Arte Breve (1308)
Ramon Llull (1232-1316)

Deus, com a ajuda de Tua graca e amor, comeca a Arte Breve, que ¢ imagem da Arte Geral, assim
intitulada: “Deus, com a ajuda de Tua suprema perfeicao, comeca a Arre Geral”.

Prélogo

A razdo pela qual fazemos esta Arte Breve é para que a Arte Magna seja mais facilmente conhecida,
pois se se conhece esta, tanto a Arfe supracitada como as outras artes podem ser conhecidas e
aprendidas com facilidade.

A finalidade dessa Arfe é responder a todas as questdes, sempre que se saiba o significado de cada
termo.

Este livro se divide em treze partes, a similitude da Arte Magna. A primeira parte trata do alfabeto; a
segunda das figuras; a terceira das defini¢des; a quarta das regras; a quinta da tdbula; a sexta da
evacuacdo da terceira figura; a sétima da multiplicacio da quarta figura; a oitava da mescla dos
principios e das regras; a nona dos nove sujeitos; a décima da aplicacdo; a décima-primeira das
questdes; a décima-segunda do habito; a décima-terceira da maneira de se ensinar esta Arze.

Assim, comegaremos pela primeira parte.

Da Primeira Parte, que trata do alfabeto dessa Arze

Colocamos um alfabeto nessa Arte para com ele poder fazer figuras e mesclar principios e regras
para investigar a verdade, j4 que por meio de uma letra que possui muitos significados, o intelecto é
mais geral para receber muitos significados e fazer ciéncia. Convém saber de memoria este alfabeto,
ja que de outro modo o artista dessa 477 ndo podera aplica-la bem.

O Alfabeto

B significa bondade, diferenca, se?, Deus, justica e avareza.

C significa magnitude, concordancia, que?, anjo, prudéncia e gula.

D significa eternidade ou duragdo, contrariedade, de que?, céu, fortaleza e luxuria.

E significa poder, principio, por que?, homem, temperanca e soberba.

F significa sabedoria, meio, quanto?, imaginativa, fé e acidia.

G significa vontade, fim, qual?, sensitiva, esperanca e inveja.

H significa virtude, maioridade, quando?, vegetativa, caridade e ira.

I significa verdade, igualdade, onde?, elementativa, paciéncia e mentira.

K significa gloria, minoridade, como e com que?, instrumentativa, piedade e inconstancia.

! Tradugdo: Prof. Dr. Ricardo da Costa (Ufes) e Felipe Dias de Souza, baseada na edi¢io RAMON LLULL,
Arte breve (introd. y trad. de Josep E. Rubio), Pamplona, EUNSA, 2004, que, pot sua vez, baseou-se na edi¢do
princeps de Alexander Fidora, Raimundus Lullus: Ars brevis (lateinisch-deutsch), (Ubers., eingel. und hrsg. von
Alexander Fidora) Hamburg: Felix Meiner (Philosophische Bibliothek 518), 1999, disponivel na Internet:
http:/ /www.ramonllull.net/br/studies/t_ars.htm



Da Segunda Parte, das quatro figuras
1. Da primeira figura, significada por A

Esta parte se divide em quatro partes, ou seja, em quatro figuras. A primeira figura é a A, Esta figura
contém em si nove principios, a saber, bondade, magnitude, etc., e nove letras, ou seja, B, C, D, E,
etc. Esta figura ¢é circular, j4 que o sujeito se transforma em predicado e vice-versa, como quando se
diz: “a bondade é magna”, “a magnitude é boa”, etc. Nessa figura o artista da Are inquire a
conjuncio natural entre o sujeito e o predicado, sua disposi¢io e propor¢do, para que possa
encontrar o meio termo que lhe permita chegar a conclusio.

Qualquer principio tomado em si mesmo ¢ absolutamente geral, como quando se diz “bondade” ou
“magnitude”. Mas quando um principio se refere a outro, é subalterno, como quando se diz
“bondade magna”, etc. E quando algum principio se refere a algo singular, entio é um principio
especialissimo, como quando se diz “a bondade de Pedro ¢é grande”, etc. E assim, o intelecto dispode
de uma escala ascendente e descendente, de um principio absolutamente geral até um no
absolutamente geral nem absolutamente especial, ¢ de um nio absolutamente geral nem
absolutamente especial a um absolutamente especial. O mesmo se pode dizer do ascenso dessa
escala.

Nos principios dessa figura se encontra incluido tudo o que existe, pois tudo o que existe ou é bom,
ou ¢ grande, etc., como Deus e o anjo, que sdo bons e grandes, etc. Por isso, tudo o que é se pode
reduzir aos supracitados principios.



2. Da segunda figura, significada por T

Sens. & sens,
Inter sens, & int.
Int. & int.

A segunda figura se chama T, e contém em si trés tridngulos, e qualquer deles ¢é geral a respeito de
tudo o que existe.

1. O primeiro tridngulo ¢ de diferenca, concordancia e contrariedade. Nele, 2 sua maneira, entra tudo
0 que existe, pois tudo o que existe ou existe em diferenca, ou em concordancia ou em
contrariedade, e ndo se pode encontrar nada fora desses principios.

Convém saber que cada angulo desse triangulo tem trés espécies, pois ha diferenga entre o sensual e
o sensual, como, por exemplo, entre a pedra ¢ a arvore, e também entre o sensual e o intelectual,
como, por exemplo, entre o corpo e a alma, e ainda, entre o intelectual e o intelectual, como entre a
alma e Deus, ou entre a alma e o anjo, ou ainda entre um anjo e outro anjo, ou entre Deus e o anjo.
O mesmo se pode dizer, a sua maneira, da concordancia e da contrariedade, ¢ esta diferenca que ha
em qualquer angulo desse triangulo é uma escala do intelecto pela qual este ascende e descende para
poder encontrar um meio-termo natural entre o sujeito e o predicado e com ele poder chegar a uma
conclusio. O mesmo se pode dizer, a sua maneira, da escala da concordancia e da contrariedade.

2. Outro triangulo ¢é de principio, meio e fim, e nele entra tudo o que existe, pois o que existe ou
existe no principio, ou no meio, ou no fim, e nada pode ser encontrado fora desses principios.

No angulo de “principio”, a causa significa causa eficiente, material, formal e final, enquanto que por
quantidade e tempo sio significados os outros predicados e tudo aquilo que se pode reduzir a eles.

No angulo de “meio”, ha trés espécies de meio, como, por exemplo, meio de conjungio, que existe
entre o sujeito e o predicado, como quando se diz “o homem é um animal”, pois entre 0 homem e o
animal hd meios-termos. Por exemplo, a vida e seu corpo, sem os quais o homem nao pode ser
animal. Do mesmo modo, hd um meio-termo mensuravel, que existe pelo ato que ha entre o agente
e o agivel, como o amar se encontra entre o amante ¢ o amavel. Todavia, hi um meio de
extremidades, como a linha que ha entre dois pontos, ¢ esse angulo de meio é uma escala geral do
intelecto.



Trés sdo as espécies do angulo de “fim”. A primeira é do fim da privagdo, que significa habito
privativo, e as coisas que estdo no tempo pretérito. A segunda espécie é a do fim do término, que
significa os limites, como os dois pontos nos quais acaba uma linha, ou como o amar no amante € o
amado. A terceira espécie é a do fim da perfeicio, que é o fim ultimo, como o caso do homem que
existe para multiplicar sua espécie e para entender, amar e recordar Deus, e para outras coisas do
mesmo tipo. Este angulo ¢ uma escala geral do intelecto.

3. O terceiro tridngulo é de maioridade, igualdade e minoridade, e é geral a todas as coisas conforme
sua maneira, pois tudo o que existe ou existe em maioridade, ou em igualdade, ou em menoridade. A
maioridade tem trés espécies. A primeira é quando ha maioridade entre substancia e substancia,
como, por exemplo, a substincia do céu, que é maior que a substancia ignea. A segunda espécie é
quando ha maioridade entre substincia e acidente, como a substancia, que é maior que sua
quantidade, ja que a substancia existe por si mesma, mas nao ocorre 0 mesmo com o acidente. A
terceira espécie é quando ha maioridade entre acidente e acidente, como o entender, que é maior que
o ver, e o ver ¢ maior que o correr. O mesmo que se disse da maioridade se pode dizer da
minoridade, pois ambas guardam relacio.

O angulo de “igualdade” tem trés espécies. A primeira é quando as coisas sdo substancialmente
iguais, como Pedro e Guilherme, que sdo iguais em substancia. A segunda é quando a substancia e o
acidente se igualam, como a substancia e sua quantidade. A terceira é quando existe igualdade entre
o acidente e o acidente, como entender e amar, que sdo iguais em seu objeto. Este angulo é escala do
intelecto, pelo qual se ascende e descende, como ja se disse dos outros tridangulos. E quando o
intelecto ascende aos objetos gerais, é geral, mas quando descende aos particulares, é particular.

Esta figura T serve a primeira figura, pois mediante a diferenca se distingue bondade de bondade,

bondade de grandeza, etc. E por esta figura, unida a primeira, o intelecto adquire a ciéncia, e ao ser
geral esta figura, o intelecto é geral.

3. Da terceira figura

BC|CD|DE
BD|CE | DF
BE | CF | DG
BF | CG|DH
BG| CII| DI
BH|CI DK
Bl |CK
BK

FG GHHI | IK
FH GI [HK
FI GK

sl =ik

A terceira figura é composta a partir da primeira e da segunda, pois a B que lhe é préopria equivale a
B que esta na primeira e na segunda figuras. O mesmo ocorre com as outras letras.

Esta figura tem trinta e seis camaras, como se pode ver. Qualquer de suas camaras possui muitos e
diversos significados, de acordo com as duas letras que contém. Assim, a camara BC tem muitos e
diversos significados em virtude das letras B e C. Igualmente a camara BD tem muitos e diversos



significados, em virtude das letras B e D, etc. Isso ji se percebe no alfabeto anteriormente
apresentado.

Cada cimara contém duas letras, que significam o sujeito e o predicado nos quais o artista da Arze
busca o meio-termo com o qual possa unir o sujeito e o predicado, como no caso da bondade e da
grandeza, que se unem mediante a concordancia, e do mesmo modo as outras dignidades. Com esse
meio-termo, o artista tenta concluir e declarar a proposicio.

Nesta figura cada principio ¢ atribuido a qualquer outro principio. Como B, que ¢ atribuido C, D,
etc.; e a C ¢ atribuido B, D, etc.,, conforme aparece na figura. Isso é assim para que o intelecto
conheca qualquer principio com todos os principios, a fim de que deduza muitas razGes para a
mesma questao.

Desejamos dar um exemplo disso a respeito da bondade, que tomamos como sujeito, e o resto dos
principios como predicado: a bondade é grande, a bondade é duravel, a bondade é poderosa, a
bondade é cognoscivel, a bondade é amavel, a bondade ¢é virtuosa, a bondade é verdadeira, a
bondade ¢ gloriosa, a bondade ¢ diferente, a bondade é contraria, a bondade ¢é principio, a bondade
¢ média, a bondade ¢é finita, a bondade é maiorificante, a bondade ¢ igualante, a bondade ¢
minorificante. E como dizemos sobre a bondade, o mesmo se pode dizer dos outros principios, cada
um a sua maneira.

Essa figura ¢ muito geral e, com ela, o intelecto é muito geral para fazer ciéncias.
A condi¢do dessa figura é que uma camara nao seja contraria a outra, mas que concordem

mutuamente na conclusio. Por exemplo, que a cimara BC nao seja contraria a camara BD, ¢ o
mesmo para as outras camaras. Com essa condi¢do, o intelecto se condiciona e faz ciéncia.

)
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4. Da quarta figura

A quarta figura tem trés circulos, dos quais o superior é imével e os dois inferiores moéveis, como
aparece na figura.

O circulo do meio gira sob o circulo superior imével, e assim se coloca, por exemplo, C sob B. O
circulo inferior gira sob o circulo do meio, e assim se coloca D sob C. Entdo se formam nove



camaras: BCD ¢ uma, CDE ¢ outra, etc. Continuando, ponha E do circulo menor sob C do circulo
médio, e entdo se formam outras nove cimaras: BCE ¢ uma camara, CDF, etc. E quando todas as
letras do circulo menor tenham discorrido com B do circulo maior e com C do circulo médio, C
estard entre B e D, ja que B e D participam mutuamente nos significados de C; e 0 mesmo com as
outras camaras. B assim, por meio das camaras, o homem busca as conclusdes necessarias e as
encontra.

Novamente facam discotrer as letras com B do mesmo circulo maior e com D do citculo do meio, ¢
o mesmo com as outras letras do circulo do meio e do circulo inferior, mudando enquanto B do
circulo maior permanece imével até que chegue com B do circulo maior, I do circulo do meio e K
do circulo inferior. Assim tera duzentas e cinqiienta e duas camaras.

Esta figura é mais geral que a terceira, ja que em qualquer compartimento dessa figura ha trés letras,
enquanto que em qualquer compartimento da terceira figura ha somente duas letras. Por isso, o
intelecto ¢ mais geral pela quarta figura que pela terceira.

E préprio da condicio da quarta figura que o intelecto aplique a seu propésito as letras que parecem
mais aplicaveis. Uma vez feita a camara de trés letras, se deve receber os significados das mesmas,
considerando a conveniéncia que existe entre sujeito e predicado, e evitando a inconveniéncia. Com
essa condicdo, o intelecto faz ciéncia mediante a quarta figura, e dispoe de muitas razdes para uma
mesma conclusio.

Tratamos das quatro figuras que convém saber de memoria, e sem as quais o artista ndo pode usar
nem praticar bem esta Arze.

Da Terceira Parte, que trata das definicbes dos principios

Nesta Arte se definem seus principios para que sejam conhecidos mediante essas defini¢Ses, e para
que sejam utilizados, afirmando ou negando, mas de tal maneira que as defini¢des permanecam
invariaveis, pois com tais condi¢des o intelecto faz ciéncia, encontra meios-termos e foge da
ignorancia, que ¢ sua inimiga.

:ﬂ

Bondade ¢ o ser em razio do qual o bom faz o bem.

Grandeza ¢ aquilo em razdo do qual a bondade e a dura¢do sdao grandes.

Eternidade ou duragio ¢ aquilo em razdo da qual a bondade e os demais principios duram.

Poder ¢ o ser em razdo do qual a bondade e os demais principios podem existir e agir.

Sabedoria ¢ aquilo em razao do qual o sabio entende.

Vontade ¢ aquilo em razao da qual a bondade, a grandeza, etc., sio amaveis ou desejaveis.

Virtude ¢ a origem da unido da bondade, da grandeza, etc.

Verdade ¢ aquilo que é verdadeiro de bondade, de grandeza, etc.

Gloria é o mesmo deleite no qual a bondade e os demais principios repousam.

Diferenca ¢ aquilo em razido da qual a bondade e os demais principios sdo razdes inconfusas

ou claras.

11.  Concordincia ¢ aquilo em razdo do qual a bondade e os demais principios concordam em um
e em varios.

12. Contrariedade ¢ a mutua resisténcia de alguns seres a causa de seus diversos fins.

13.  Principio ¢ aquilo que guarda relacio com tudo em razdo de alguma prioridade.

14. Meio ¢ o sujeito em que o fim influi no principio e o principio reflui no fim e conhece a
natureza de ambos.

15.  Fim ¢ aquilo em que repousa o principio.

16. Maioridade ¢ a imagem da imensidao da bondade, da grandeza, etc.
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17. Igualdade é o sujeito em que repousa o fim da concordancia da bondade e dos demais
principios.
18. Menoridade ¢ o ser proximo ao nada.

Tratamos das defini¢des dos principios que convém saber de memoria, pois se ignoram as
defini¢bes nio se pode ensinar a Arte.

Da Quarta Parte, que trata das regras

As regras dessa Arfe sio as dez questdes gerais que se reduzem a todas as outras questdes que
podem ser feitas. E sdo as seguintes: (B) Se ¢é? (C) O que é? (D) De que é? (E) Por que é? (F)
Quanto é? (G) Qual é» (H) Quando é? (I) Onde é? (K-1) Como é? (K-2) Com que é?

Cada uma dessas questGes tem suas espécies:

B. “Se” tem trés espécies: duvidativa, afirmativa e negativa, para que, no principio, o intelecto possa
supor que ambas as partes sdo possiveis e nao se ligue com o “crer”, que nio ¢é seu ato, mas com o
“entender”. E assim, receba a parte com a qual adquira um entender maior, pois esse deve ser o
verdadeiro.

C. “Que” tem quatro espécies. A primeira ¢ definitiva, como quando se pergunta: que ¢ o intelecto?
Deve-se responder que é aquela poténcia a que lhe corresponde propriamente entender.

A segunda espécie ¢ quando se pergunta: o que o intelecto tem em si mesmo co-essencialmente?
Deve-se responder que ele tem seus correlativos, ou seja, o intelectivo, o inteligivel e o entender,
sem os quais ele nao pode existir. Além disso, sem eles o intelecto seria ocioso e carente de natureza,
de fim e de repouso.

A terceira espécie ¢ quando se pergunta: que ¢ um ser em outro?, ¢ como quando se pergunta: que ¢
o intelecto em outro ser? Deve-se responder que ele é bom quando entende na bondade, e grande
quando entende na grandeza, etc.; e na gramatica ¢ um intelecto gramatical, l6gico na légica, retérico
na retdrica, etc.

A quarta espécie ¢ quando se pergunta: que tem um ser em outro?, e como quando se diz: que tem o
intelecto em outro ser? Deve-se responder que na ciéncia ele tem o entender, e na fé o crer.

D. A regra “de que” tem trés espécies. A primeira ¢ primitiva, como quando se diz: de que é o
intelecto? Deve-se responder que ele ¢ de si mesmo, pois ndo deriva naturalmente de nada geral.

A segunda espécie é quando se pergunta particularmente: de que consta o ente?, e como quando se
pergunta: de que consta o intelecto? Deve-se responder que ele consta de sua forma e de sua matéria
especificas e com as quais tem um entender especifico.

A terceira espécie é quando se pergunta: de quem ¢ o ser?, e como quando se pergunta: de quem ¢ o
intelecto? Deve-se responder que ele é do homem, como a parte é de seu todo e o cavalo é de seu
dono.

E. A quarta parte tem duas espécies: formal e final. Formal quando se pergunta: Por que existe um
ente?, e como quando se pergunta: por que existe o intelecto? Deve-se responder que ele existe por
sua forma e matéria especificas, com as quais tem um intelecto especifico e com elas obra por sua
espécie.



A segunda espécie se refere ao fim, como quando se pergunta: por que existe o intelecto? Deve-se
responder: para que existam objetos inteligiveis, ou para que se possa ter ciéncia das coisas.

F. A quinta regra pergunta sobre a quantidade, e tem duas espécies. A primeira é quando se
pergunta pela quantidade continua, como quando se diz: quio grande é o intelecto? Deve-se
responder que o é tanto como pode sé-lo por quantidade espiritual, mas nao a maneira dos pontos
ou das linhas.

A segunda espécie é quando se pergunta pela quantidade discreta, como quando se diz: quao grande
¢ o intelecto? Deve-se responder que o ¢ tanto como o siao seus correlativos, que difundem e
sustentam sua esséncia, isto é, o intelectivo, o inteligivel e o entender. Com eles, ele é tedrico e
pratico, geral e particular.

G. A sexta regra considera a qualidade, e tem duas espécies. A primeira é quando se pergunta: qual é
a qualidade propria e primaria do intelecto? Deve-se responder que ¢ a inteligibilidade com a qual se
reveste. Mas o entender extrinseco é uma propriedade secundaria e mais remota, mediante a qual o
mesmo intelecto conhece o homem, o ledo, etc., e dele o entender intrinseco e substancial se reveste
com o mesmo intelecto. O mesmo ocorre com o inteligivel extrinseco.

A segunda espécie ¢ quando se pergunta pela qualidade apropriada, como quando se pergunta: qual
¢ a qualidade apropriada do mesmo intelecto? Deve-se responder que é o crer, o duvidar ou o supor,
pois ¢ o entender, e ndo estes atos, que conveém propriamente ao intelecto.

H. A sétima regra pergunta sobre o tempo, e tem quinze espécies significadas pela regra C D K|
como se mostra na Arte Magna. Mas como essa Arte é breve, tratamos dessa regra com poucas
palavras, como quando se pergunta: se ndo é pontual ou linear, de que maneira o intelecto estd no
tempor Deve-se responder que o intelecto estd no tempo porque tem um infcio e é criado, e
permanece sucessivamente no tempo mediante o movimento do corpo com o qual se encontra
unido.

I. A oitava regra pergunta sobre o lugar e tem quinze espécies, significadas pela regra C D K,
segundo se mostra na Are Magna, como quando se pergunta: onde esta o intelecto? Deve-se
responder brevemente que ele estd no sujeito no qual se encontra, como a parte estd em seu todo,
mas nao esta encerrado, mas difuso nele, pois o intelecto ndo tem uma esséncia pontual, nem linear,
e tampouco tem supetficie.

K contém duas regras: modal e instrumental. K-1. A regra modal tem quatro espécies, como quando
se pergunta: como existe o intelecto?, e como a parte estd na parte?, e as partes no todo?, e o todo
em suas partes?, e como ele transmite sua semelhanca para fora de si? Deve-se responder que o
intelecto existe subjetivamente, conforme o modo no qual é deduzido mediante as espécies
indicadas, e entende objetivamente de acordo com seu modo de operar, isto ¢, encontrando o meio
termo que existe entre o sujeito e o predicado (e que esta indicado nas figuras), multiplicando as
espécies novas abstraidas do sentido e da imaginacdo, que sdo caracterizadas e entendidas em seu
proprio inteligivel.

K-2. A segunda regra de K tem quatro espécies, ou seja, quando se pergunta: com o que existe o
intelecto?, e com o que estd a parte na parte?, e as partes no todo?, e o todo em suas partes?, ¢ com o
que transmite sua semelhanca ao exterior? Deve-se responder que o intelecto existe com seus
correlativos, sem os quais ndo pode existir nem entender, e assim entende com as novas espécies
com as quais faz instrumento para entender.



Tratamos das regras. Com elas, o intelecto resolve questdes, deduzindo-as mediante as regras,
considerando subjetivamente o que significa a regra e suas espécies, e contemplando a questdo a luz
dos principios e das regras, de maneira que o intelecto coloque obje¢bes a toda questdo duvidosa
mediante as defini¢des dos principios, e eleja, entendendo inteligivelmente a afirmativa ou a
negativa. Assim o intelecto se distancia da davida.

Da Quinta Parte, que trata da Téabula

Tabula

BCDT CDFT DEFT EFGT FGHT GHIT HIKT
BCTB CDTC DETD EFTE FGTG GHTG HITH
BCTC CDTD DETE EFTF FGTG GHTH HITI
BCTD CDTE DETF EFTG FGTH GHTI HITK
BDTB CETC DFTD EGTE FHTF GITG HKTH
BDTC CETD DFTE EGTF FHTG GITH HKTI
BDTD CETE DFTF EGTG FHTH GITI HKTK
BTBEC CTCD DTD'E ETEF FTFG GTGH HTHI
BTBD CTCE DTDF ETEG FTFH GTGI HTHK
BTCD CTDE DTEF ETFG FTGH GTHI HTIK
CDTB DETC EFTD FGTE GHTF HITG IKTH
CDTC DETD EFTE FGTF GHTG HITH IKTI

Este tabula é o sujeito no qual o intelecto se faz universal, pois entende e abstrai dele muitos
particulares de todas as matérias, discorrendo objetivamente os particulares a luz dos principios e
subjetivamente a luz da regras, aplicando a cada questio vinte razdes que expliquem a mesma
questdo, e de cada camara de uma mesma coluna se abstraia uma razao.

A tabula tem sete colunas, como se pode ver, e nelas se encontram implicitas as oitenta e quatro
colunas expostas na Arte Magna. Neste tabula, a letra T indica que as letras que estio diante dela sdo
da primeira figura, e as que estdo detras sio da segunda figura.

Mediante este tabula, o intelecto é ascendente e descendente. F ascendente porque ascende as coisas
primeiras e mais gerais; é descendente porque descende as ultimas e particulares. Além disso, ele
une, pois junta as colunas. Por exemplo, a coluna BCD se une a coluna CDE, e o mesmo com as
restantes.

Da Sexta Parte, que trata da evacuacido da terceira figura

Na terceira figura o intelecto evacua os compartimentos, ja que abstrai deles tudo o que pode,
recebendo de qualquer compartimento os significados das letras para aplica-los a seu proposito.
Assim, se torna aplicativo, investigativo e inventivo. Ofereceremos um exemplo em uma camara, ¢ o
modelo nela exposto podera ser aplicado igualmente as restantes.

Do compartimento BC o intelecto extrai doze proposi¢Oes, dizendo assim: a bondade ¢ grande, a
bondade ¢ diferente, a bondade é concordante; a grandeza é boa, a grandeza ¢é diferente, a grandeza
¢ concordante; a diferenca é boa, a diferenca é grande, a diferenca é concordante; a concordancia é



boa, a concordancia é grande, a concordancia ¢ diferente. Uma vez feitas essas doze proposicdes,
substituindo o sujeito pelo predicado, e ao contrario, se pode dizer que se evacuou o compartimento
com estas proposigoes.

Depois, o intelecto deve evacua-lo com doze termos médios. Chamam-se termos médios porque se
encontram entre o sujeito e o predicado, com quem convém em género ¢ espécie. Com estes termos
médios o intelecto se torna disputativo e determinativo, como quando se diz: “tudo o que ¢

magnificado pela grandeza é grande. A bondade é magnificada pela grandeza, logo, a bondade ¢é
grande”. O mesmo ocorre com os demais casos.

ApOs essa evacuagdo, o intelecto deve evacuar o mesmo compartimento com vinte e quatro
questdes, ja que em cada proposi¢io hd duas questdes implicitas, da seguinte maneira:

“A bondade ¢ grande”, “¢é a bondade grander”, “que ¢ a bondade grande?”.
“A bondade ¢ diferente”, “é a bondade diferente?”, “que é a bondade diferenter”.

2 ¢

“A bondade ¢ concordante”, “é a bondade concordante?”, “que ¢é a bondade concordanter”.

2 <c

“A grandeza ¢ boa”, “¢ a grandeza boa?”, “que ¢ a grandeza boar”.

“A grandeza ¢é diferente”, “é a grandeza diferente?”, “que ¢é a grandeza diferente?”.

“A grandeza é concordante”, “é a grandeza concordante?r”, “que ¢ a grandeza concordanter”.
“A diferenca é boa”, “é a diferenca boar”, “que ¢ a diferenga boar”.

“A diferenca ¢é grande”, “é a diferenca grander”, “que ¢ a diferenca grande?”.

“A diferenca é concordante”, “¢ a diferenca concordanter”, “que ¢ a diferenca concordante?”.
“A concordancia ¢ boa”, “é a concordancia boa?”, “que ¢ a concordancia boa?”.

“A concordancia é grande”, “é a concordancia grande?”, “que ¢ a concordancia grande?”.

“A concordancia ¢ diferente”, “é a concordancia diferenter”, “que é a concordancia diferenter”.

Feitas essas evacuagoes das questdes, o intelecto deve evacuar o compartimento com as defini¢oes
de bondade e de grandeza, e com as trés espécies de diferenca e de concordancia indicadas na
segunda figura. Depois, deve evacuar o compartimento com as trés espécies da regra B e com as
quatro espécies da regra C. Uma vez cumprida essa evacuagido, o intelecto resolvera as questoes
preditas naquela evacuagio seguindo as condi¢cbes do compartimento, afirmando ou negando. E
assim, o intelecto expulsa as davidas do compartimento, e nele repousa tranquila e assertivamente.
Além disso, se reconhece muito geral e com artificios, e dotado com grande ciéncia.

Da Sétima Parte, que trata da multiplicacao da quarta figura

A multiplicagdo da quarta figura consiste em que o primeiro compartimento BCD na quarta figura
ou tabula significa que B tem uma condi¢do com C, e outra com D, e C tem uma condi¢do com B, e
outra com D; D tem uma condi¢dio com B e outra com C. Assim, ha neste compartimento seis
condi¢bes com as quais o intelecto se condiciona e se dispde a investigar e a encontrar, a opoft, a
provar e a determinar.

Depois dessas seis condi¢des, o intelecto adquire outras seis, girando o circulo menor e colocando
scu E sob o C do circulo do meio, ¢ sob o qual se encontrava D. Assim, ao mudar o
compartimento, mudam as condic¢bes, ¢ o intelecto assume doze condi¢des. O mesmo ocorre com
os demais compartimentos quando se multiplicam as colunas e as faz girar.

As condi¢oes que o intelecto multiplica por este modo sao dificeis de enumerar, pois de qualquer

compartimento o intelecto pode evacuar trinta proposi¢oes e noventa questdes, COmo no
compartimento BC da terceira figura ha doze proposicdes e vinte e quatro questdes.
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Desse modo, o intelecto conhece a si mesmo como muito geral e artificial, e acima de qualquer
outro intelecto que ignore essa Arfe que, por isso, é levado a muitos inconvenientes e
impossibilidades. Assim, o sofista nio pode resistir diante de um intelecto como esse, pois tal
intelecto que é préprio do estudante dessa 477 usa as condigbes primitivas e naturais, enquanto o
sofista usa as secundarias e consideradas fora da natureza, como se mostra na Arte Magna.

Da Oitava Parte, que trata da mescla dos principios e das regras

Nessa parte, o intelecto mescla um principio com outro, discorrendo qualquer principio a partir das
defini¢bes de todos os outros principios, e a partir de todas as espécies das regras. E gracas a esse
discurso, o intelecto adquire conhecimento de qualquer principio, e adquire um conhecimento
diferente do mesmo principio tantas vezes quanto o mescla de maneiras diferentes. E quem poderia
enumerar tantos termos médios como o intelecto encontra para chegar a uma conclusao, ao evacuar
esta mescla como evacuou o compartimento BC conforme foi exposto anteriormente?

Esta mescla é o centro e o fundamento para encontrar muitas proposi¢oes, questdes e termos
médios, condi¢bes e solugbes, e também obje¢oes. Mas prescindimos de exemplifica-la ao intelecto
que intui bem, por causa da brevidade e porque na Arte Magna se declara e exemplifica a maneira
dessa mescla.

Além disso, essa mescla é o sujeito e o refugio do artista dessa Arze, para que encontre nela tudo o
que queira conforme seu desejo. Pois, se necessita algo que seja do género da bondade, deve fazer
discorrer essa bondade por todos os principios e regras, e encontrara o que quiser entender sobre
ela. O mesmo que dissemos da bondade pode ser dito dos outros principios. Essa mescla é
condicionada e ordenada, do mesmo modo que uma coisa é distinta da outra. Pois se discorremos
sobre a divina bondade por principios e regras, esse discurso da divina bondade requer defini¢des e
espécies de regras mais elevadas que o discurso da bondade do anjo, e o discurso sobre a bondade
do anjo requer uma elevagido maior que o discurso da bondade do homem; ja o discurso da bondade
do homem requer uma eleva¢io maior que o discurso da bondade do ledo, ¢ 0 mesmo do resto,
conforme seu préprio modo.

Da Nona Parte, que trata dos nove sujeitos

Nessa parte se retomam os nove sujeitos indicados no alfabeto e que englobam tudo o que existe,
pois fora deles ndo ha nada. O primeiro sujeito é Deus, significado na letra B. O segundo sujeito ¢ o
anjo, significado na letra C. O terceiro sujeito é o céu, significado na letra D. O quarto sujeito é o
homem, significado na letra E. O quinto sujeito ¢ imaginagio, significado na letra F. O sexto sujeito
¢ a sensitiva, significado na letra G. O sétimo ¢ a vegetativa, significado na letra H. O oitavo ¢ a
elementativa, significado na letra I. E o nono e dltimo ¢ a instrumentativa, significado na letra K.

Ja que na Arte Magna cada sujeito foi deduzido a partir dos principios e das regras, evitaremos aqui,
aplicar-lhes novamente esse estudo, pois queremos fazer esta Arze mais breve que aquela. Além
disso, aquele estudo esta implicito nesta .4rze. Por isso, deixamos ao intelecto que intui bem, além do
fato de o exemplo oferecido na terceira figura ser suficiente, ja que aplicamos todos os principios a
bondade. E também aplicamos ao intelecto todas as regras desta Arze.

Pensamos considerar estes sujeitos de acordo com quatro condi¢Ses, para que, gragas a elas, o

intelecto seja condicionado a discorrer condicionalmente aos ditos sujeitos os principios e as regras,
conforme a maneira em que cada sujeito ¢ condicionado por sua natureza e esséncia. Pois a divina
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bondade tem uma condi¢do em Deus, e a bondade angélica outra no mesmo anjo, e assim
sucessivamente, cada uma a sua maneira. O mesmo ocorre com as regras.

A primeira condi¢io ¢ que cada sujeito possua sua propria definicio, condicdo que ¢ diferente de
qualquer outro sujeito. E se é formulada alguma questdo sobre aquele sujeito, ha de se responder
afirmando ou negando de tal maneira que as definicdes dos principios convenham com a definigao
do sujeito. O mesmo com as regras, sem que ocorra algum prejuizo nos principios ou nas regras.

A segunda condi¢@o ¢ que se conserve a diferenga entre 0s sujeitos tanto no juizo como na pratica.
Por exemplo, como a divina bondade, que difere da bondade angélica em infinidade e em
eternidade, j4 que aquela bondade é a razao pela qual Deus produz um bem infinito e eterno,
enquanto que a bondade angélica nao é assim, pois € finita e criada.

A terceira condi¢io ¢ que ndo se destrua a concordancia que existe entre dois sujeitos. Por exemplo,
como a concordancia da espiritualidade que ha entre Deus e o anjo. O mesmo se pode dizer, a sua
maneira, dos outros sujeitos.

A quarta condi¢do é que quanto mais nobre e elevado seja um sujeito, deve-se-lhe atribuir principios
e regras mais nobres e elevadas que a outro. Por exemplo, como Deus, que é mais elevado e nobre
que 0 anjo, etc., ¢ 0 anjo mais que o homem, e assim sucessivamente, cada um a sua maneira.

Do primeiro sujeito, que é Deus, considerado a partir dos principios

Deus pode ser considerado a partir dos principios e das regras, pois Deus é bom, grande, etc. Pode-
se-Lhe aplicar muitas defini¢des, definindo-O de maneira ampla, mas aqui Lhe aplicaremos uma:
Deus ¢ o ente que nao necessita de nada fora de St mesmo, pois n’Ele todas as perfei¢oes se dao de
maneira total.

Com essa defini¢do, Deus se diferencia de qualquer outro ente, pois o resto dos entes necessita de
algo exterior a eles.

Em Deus nao existe nenhuma contrariedade nem minoridade, pois estes sdo principios privativos e
defectivos. Pelo contririo, em Deus existe maioridade se comparado aos outros entes, ¢ também
existe igualdade em Si mesmo, pois possui principios iguais, como a bondade, a grandeza, etc., e
iguais atos e relagGes.

Em Deus existe diferenga de correlativos, ja que sem esta diferenca os correlativos nio podem
existir, e sem eles, Deus ndo pode ter agio intrinseca, infinita e eterna. E mais: sem eles todas as suas
razdes seriam ociosas, o que ¢ absolutamente impossivel.

Em Deus existe a concordancia para, mediante ela, distanciar-se infinita e eternamente da
contrariedade, e para que seus correlativos convenham infinita e eternamente em uma mesma
esséncia e natureza, e o mesmo se pode dizer de suas razoes.

Em Deus nio existe quantidade, tempo e nenhum acidente, razio pela qual Sua substincia esta
separada e despojada de todo acidente, pois ¢ infinita ¢ eterna.

Uma vez condicionado Deus mediante as quatro condi¢des ditas acima, ndo ha duvida que o
intelecto entende a si mesmo condicionado para entender a Deus e o que d’Ele se pode dizer pelos
principios e as regras apropriadas a Deus, e também conhece e entende que se o anjo tem um poder
natural em si (e o mesmo dos outros sujeitos), muito mais o tem Deus, pois é um sujeito mais
elevado, como se depreende da prova “do menor ao maior”.
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Do segundo sujeito, que trata do anjo

O anjo ¢ deduzido a partir dos principios e das regras. Possui natural bondade, grandeza, duracio,
etc., e se define assim: o anjo ¢ espirito nao unido a um corpo.

Nele nao existe contrariedade natural, pois ¢ incorruptivel. Ha nele matéria de —ble, ou seja, de
bonificavel, magnificavel, etc., conforme esta significado pela segunda espécie de D.

No anjo ha maioridade, pois ele ¢ mais similar a Deus que o homem, ji que possui principios e
regras mais elevadas que este. B assim, o intelecto conhece que, se 0 homem nao pode relacionar-se
com as coisas sensiveis sem a mediacdo de seus 6rgios, ndao quer dizer que o anjo nao possa fazé-lo
sem Orgaos, ja que a natureza do anjo ¢ superior. Dessa maneira, o intelecto conhece que os anjos
podem falar entre si e atuar sobre nés sem 6rgaos, e transitar de um lugar ao outro sem meio, etc.,
como se faz evidente gracas ao intelecto que investiga mediante as regras.

No anjo ha diferenca, pois seu intelecto, sua vontade e sua memoria sao diferentes entre si.

No anjo ha igualdade de entender, de amar e de recordar, gragas a seu objeto supremo, pois Deus ¢
por igual inteligivel, amavel e recordavel.

No anjo ha minoridade, pois foi criado do nada.

Do terceiro sujeito, que trata do céu

O céu possui bondade natural, grandeza e duracio, etc. E define-se assim: o céu ¢é a primeira
substancia moével.

Nele nio existe contrariedade, pois ndo esta composto de principios contrarios. Possui instinto e
apetite naturais e, em conseqiiéncia, movimento, sem o qual ndo poderia ter natureza, nem instinto,

nem apetite.

Mas nele ha principio, pois atua sobre as coisas inferiores. Também esta constituido por sua forma e
sua matéria especificas, para que atue por sua espécie.

Seu movimento ¢ seu fim e seu repouso.
O céu esta em seu lugar, como o corpo em sua superficie.

Também estd no tempo, pois ¢ criado, e estd no tempo também como o eficiente em seu efeito, ¢ o
mesmo com seus outros acidentes, cada um 2 sua maneira.

Do quarto sujeito, que é o homem

O homem ¢ composto de corpo e alma. Por isso, pode ser deduzido de duas maneiras mediante os
principios e as regras: de maneira espiritual e de maneira corporal. E se define assim: o homem é um
animal homificante. No homem, todos os principios e regras sio duplos, por causa da duplicidade
da natureza (espiritual e corporal) da qual esta constituido. E, por isso, é mais geral que qualquer
outro ente criado, e assim se pode dizer, sem nenhuma ddvida, que o homem ¢é a parte maior do
mundo.
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Do quinto sujeito, que ¢é a imaginativa

Na imaginativa ha principios e regras especificas para imaginar as coisas imaginaveis, como ha no
ima para atrair o ferro. E se define assim: a imaginativa é aquela poténcia a que compete
propriamente imaginar e, por isso, a imaginativa ¢ deduzida mediante os principios e as regras que
lhe sdo convenientes. Assim, o intelecto adquire um maior conhecimento da imaginativa e daquilo
que lhe é conveniente.

A imaginativa abstrai a espécie dos seres percebidos mediante os sentidos particulares, e o faz com
seus correlativos, representados pela segunda espécie de C. Com a bondade faz boas aquelas
espécies, e com a grandeza as magnifica, como quando se imagina uma grande montanha de ouro. E
com a menoridade as minorifica, como quando alguém imagina um ponto indivisivel.

A imaginativa possui instinto, da mesma forma que os animais irracionais tém habilidade para viver,
e como a cabra o tem para evitar o lobo. A imaginativa tem o apetite de imaginar o imaginavel, e
para repousar nele, imaginando-o.

Os sentidos particulares, ao aplicarem-se as coisas sensiveis, impedem a imaginativa seu ato, e ela
nao pode exercé-lo. Por exemplo: quando se vé com os olhos um objeto colorido, a imaginativa nao
pode, a0 mesmo tempo, exercer seu ato. Ou seja, nio se pode imaginar o imaginavel ausente até que
se fechem os olhos, e entdo a imaginativa exerce seu ato, ou pode exercé-lo.

Quem vé, atinge mais o objeto colorido vendo que imaginando, pois o objeto sensivel se encontra
mais préximo ao préprio sentido, enquanto que a imaginativa alcanca o imaginavel mediante o
sentido. A imaginativa ndo é uma poténcia tdo geral nas coisas sensiveis como a sensitiva. Isso se
manifesta no tato, gracas ao qual o homem que sustenta uma pedra sente a0 mesmo tempo muitas e
diversas coisas, como o peso da pedra, o frio, a aspereza e a dureza. Mas nao ¢é assim no caso da
imaginativa, pois esta imagina as sensagdes sucessivamente. O mesmo ocorre com as coisas similares
a esta. E basta isto, por razao da brevidade.

Do sexto sujeito, que é a sensitiva

Ha principios e regras de maneira especifica na sensitiva, pois ela tem um poder pela vista, outro
pelo ouvido, etc. Isso é provocado maximamente por duas propriedades: o instinto e o apetite, e se
define assim: a sensitiva é a poténcia a que propriamente compete sentir. A sensitiva causa as
impressOes sensoriais com seus principios e suas regras especificas. B geral pelo sentido comum, e
particular pelos sentidos particulares.

Pelo sentido comum, tem correlativos comuns; pelos sentidos particulares, tem correlativos
particulares. A vida radical da sensitiva vive da vida vegetal, como a que esta unida e na que esta
plantada, assim como a vegetativa estd na elementativa. A sensitiva percebe os objetos mediante
todos os sentidos. Assim, através da visao, ela percebe o objeto colorido, e através do ouvido, a voz,
e mediante o afato, da significado a essa voz. Assim, sem o afato o ouvido ndo pode perceber a voz
e, desse modo, o intelecto conhece que o afato é um sentido.?

2 Effatus — o sexto sentido que produz a palavra. COLOM 1 MATEU, Miquel. Glossari General Lul.lia (GGL).
Mallorca: Editorial Moll, 1983, vol. 11, p. 198. O sexto sentido em Llull é o “afato” (do latim affats), isto é, a
Sfaculdade de falar: “Sem o afato, o ouvido ndo pode petceber a voz, e desse modo o entendimento conhece que
o afato é um sentido” — RAMON LLULL, _Ar#e breve (introd. y trad. de Josep E. Rubio), Pamplona, EUNSA,
2004, parte IX, sujeito 6, p. 96.

“..esse descobrimento da uma medida da ambigdo criativa de Ramon como um receptor ativo da
tradicéo. Colocar a linguagem animal e humana na doctrina psicoldgica dos cinco sentidos significaria entrar
inicialmente em contradicdo com o De anima aristotélico (3, 424b 22 - 425a 10). Mas auxiliado por
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Do sétimo sujeito, que é a vegetativa

A vegetativa correspondem principios e regras especificas, com as quais as plantas atuam conforme
as espécies as quais pertencem. Assim, a pimenta atua de acordo com sua espécie, a rosa segundo a
sua, o lirio segundo a sua, etc. Os principios da vegetativa sdo mais condensados que os da sensitiva,
¢ os da sensitiva mais que os da imaginativa. E se definem assim: a vegetativa ¢ a poténcia a que
compete propriamente vegetar.

Assim, ela dota, a sua maneira, os corpos elementados de natureza vegetativa, como a sensitiva que
percebe sensivelmente os corpos vegetados e os elementados. A vegetativa transubstancia a
elementativa em sua propria espécie mediante a geracdo, e dela vive, cresce e se alimenta. A
vegetativa morre quando lhe falta a elementativa, da mesma forma que a luz morre na lamparina
quando lhe falta o azeite.

Do oitavo sujeito, que ¢ a elementativa

Na elementativa ha principios e regras especificas que dispdem de muitas espécies, como o ouro, a
prata, etc. E se define assim: a elementativa é a poténcia que compete propriamente elementar.
Possui correlativos comuns, como a sensitiva. O mesmo se pode dizer de seus particulares (como o
fogo, o ar, a 4gua e a terra), pois tem seus correlativos, sem os quais estes elementos nio podem
existir, assim como os correlativos tampouco podem existir sem os elementos que constituem os
ultimos fundamentos da elementativa. Gragas a estes, a elementativa tem pontos, linhas e figuras,
largura, amplitude e profundidade, corpo pleno, qualidades e complexdes, dureza, aspereza, ligeireza,
peso, etc.

E assim o intelecto conhece que os elementos se encontram em ato nos elementados, mesmo que de
maneira solta, pois, de outro modo, os elementados nio teriam do que existir, ndo seriam do género
da substancia, nem teriam forma, matéria, movimento, instinto, largura, amplitude, plenitude, nem
apetite, o que ¢ totalmente impossivel e absurdo de dizer.

Do nono sujeito, que é a instrumentativa

Este sujeito ¢ da instrumentalidade, e o considera de dois modos: naturalmente, como ¢é o caso do
olho, que é o instrumento para ver, e moralmente, como é o caso da justi¢a para julgar, e do martelo
para fabricar.

Pode-se conhecer o instrumento natural deduzindo-o de maneira especifica mediante os principios e
as regras desta Arfe. O mesmo ocotre com o instrumento moral, mediante os mesmos principios e
regras, conforme sua maneira especifica. Assim, os instrumentos naturais e morais diferem entre si.
Mas deixemos esta dedugio dos instrumentos ao intelecto capacitado para realiza-la. E se o intelecto
do artista falha em tal deducio, deve-se recorrer a Arte Magna, onde tratamos largamente da moral.
Mas ja que os mencionamos no alfabeto, desejamos definir os instrumentos morais, a fim de que o
artista tenha conhecimento deles através das defini¢coes, principios e regras da moral.

1. Instrumentativa ¢ a poténcia que moralmente age em quem ¢é moral.
2. Justiga ¢é o habito com o qual o justo age justamente.

determinados comentarios dos exegetas do Estagitita, e tomando uma determinada posi¢do nas discussGes
escolasticas do momento, Llull consegue reativar com o seu afato a proposta agustiniana do valor da palabra
em seu sentido psicoldgico, ontologico, logico e moral (Jonhston, 1990; Dagenais, 1983; Pistolesi, 1996). A
partir do seu ‘descobrimento’ em 1294, o sexto sentido encontra um lugar estrutural na A% e fundamenta
um saber seguro sobre a natureza da palabra.” — BADIA, Lola. “La ciéncia a 1’obra de Ramon Llull”. I
Universitat de Barcelona: http:/ /www.bib.ub.es/www7 /llull/ ciencia.htm.

15



Prudéncia ¢ o hibito com o qual o prudente atua prudentemente.

Fortaleza ¢ o habito com o qual o forte de coragdo age virilmente.

Temperanga ¢ o habito com o qual o temperado atua com temperanga.

Fé ¢ o habito com o qual se cré verdadeiro o que nio ¢ sentido nem entendido.

Esperanga ¢ o habito com o qual se espera vir de Deus perdio e gléria, e se confia no amigo

bom e potente.

8. Caridade ¢ a virtude com a qual aquele que possui bens préprios os torna comuns.

9. Paciéncia ¢ o habito com o qual o paciente vence, e nio ¢é vencido.

10. Piedade ¢ o habito com o qual o piedoso se conddi com a dor de seu proximo.

11. Avareza ¢ o habito com o qual o rico é pobre e mendiga.

12. Gula ¢ o habito com o qual o guloso, com o tempo, acaba encarcerado na enfermidade e na
pobreza.

13. Luxuria é o habito com o qual o homem usa suas poténcias indevidamente e contra o
matrimonio.

14. Soberba ¢é o habito com o qual o homem soberbo tenta ser superior aos outros homens, e é
contra a humildade.

15. Acidia ¢ o habito com o qual o acidioso se condéi com o bem alheio e se alegra com o mal.

16. Inveja é o habito com o qual o invejoso deseja injustamente os bens alheios.

17. Ira é o habito com o qual o irado ata sua capacidade de juizo e sua liberdade.

18. Mentira é o habito com o qual o mentiroso fala ou testemunha contra a verdade.

19. Inconstincia ¢é o habito com o qual o inconstante é voluvel de muitas maneiras.

Nk W

Dissemos dos nove sujeitos que o artista pode ter conhecimento contemplando-os e discorrendo
através dos principios e regras desta Arte.

Da décima parte, que trata da aplicacio

A aplicacdo se divide em trés partes. Na primeira, o implicito se aplica ao explicito; na segunda, o
abstrato se aplica ao concreto, e na terceira, a questdo se aplica aos lugares desta Arre. E da primeira
e da segunda parte assim decidimos:

1. Se os termos em questdo sdo implicitos, ha de se explicar os termos explicitos desta Ar7e; como
quando se pergunta: “existe Deus?”, ou “existem os anjos?”, etc., ha que se aplicarem os termos a
bondade, grandeza, etc.; ou seja: “E bom, grande, etc. que existe em Deus e que existe no anjo?”.

b 3 > > >

2. Da segunda parte, ha que se dizer que se os termos da questdo sdao abstratos, aplicar-se-do aos
seus termos concretos; como “bondade” ao “bom”, “grandeza” ao “grande”, “cor” ao “colorido”,
etc. E ha que se fixar de que modo se relacionam o termo abstrato e o termo concreto, através dos
principios e das regras.

3. A terceira parte trata da aplica¢io dos lugares, e se divide em treze partes, que sdo as seguintes: (1)
primeira figura, (2) segunda, (3) terceira, (4) quarta figura, (5) defini¢ées, (6) regras, (7) tabula, (8)
evacuacdo da terceira figura, (9) multiplicacio da quarta figura, (10) mescla dos principios e das
regras, (11) nove sujeitos, (12) cem formas e (13) questdes.

1-11. As matérias das questdes vao se aplicar as onze primeiras partes segundo lhes correspondam.
Pois se a matéria da questdo compete a primeira figura, se aplicara a primeira figura, solucionando a
questdo extraindo-se do texto da mesma figura, afirmando ou negando de tal modo que o texto
permanegca invariavel. E o que dissemos da primeira figura, pode ser dito para as outras partes, cada
uma a0 seu modo.
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Isto ¢ o suficiente no que diz respeito a aplicacdo, por causa da brevidade desta Ar#e. E se o intelecto
do artista falha na aplicagao dos termos, ele deve recorrer a Arte Magna, pois ali se trata com mais
amplitude.

Das cem formas

Nesta parte se consideram cem formas com suas defini¢oes, para que o sujeito seja assimilado pelo
intelecto. Pois, mediante as defini¢des das formas, o intelecto assumira condi¢des para discorré-las
através dos principios e das regras; e gracas a este estudo, adquirira conhecimento das formas que
aparecem nas questoes e nas defini¢Ges. Assim, estas sdo as formas, com suas defini¢Ges.

=

S U A LN

11.
12.
13.
14.
15.
16.

17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.

24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

32.
33.

Entidade ¢ a causa em razio da qual um ente causa outro ente.

Esséncia ¢ a forma abstraida do ser e sustentada por ele.

Unidade ¢ a forma a qual compete proptriamente unir.

Pluralidade ¢ a forma agregada com plural que difere em nimero.

Natureza ¢ a forma que propriamente compete naturar.

Género ¢ um ente muito geral e muito confuso que se predica de muitas coisas de diferentes
em espécie.

Espécie ¢ o ente que se predica de muitas coisas que diferem em numero.

Individualidade ¢ o termo que dista mais do género que qualquer outro ente.

Propriedade ¢ a forma com a qual o agente especificamente age.

Simplicidade ¢ a forma que se encontra mais distante da composicdo que qualquer outro
ente.

Composigdo ¢ a forma agregada de esséncias plurais.

Forma ¢ a esséncia com a qual o agente age na matéria.

Matéria ¢ a esséncia simplesmente passiva.

Substincia ¢ o ente existente por si.

Acidente ¢ forma, nio existente por si, ¢ que nio guarda relagio, principalmente com seu fim.
Quantidade ¢é ente em razdo da qual o sujeito é quantificado, e com ela age
quantitativamente.

Qualidade ¢ o ente em razdo do qual os principios sdo qualificados.

Relagio ¢ forma respectiva a muitas coisas diversas, sem as quais ndo podem existir.

Agio ¢ a forma inerente a0 passivo.

Passividade ¢ o ente que subsistente e inerente a agdo.

Habito ¢ a forma que reveste o sujeito.

Situagdo ¢ a posicio das partes, retas e devidamente ordenadas no sujeito.

Tempo ¢ ente no qual os entes criados tém inicio e origem. Ou: tempo ¢ o ente constituido
no presente por uma multiplicidade conforme o antes e o depois.

Lugar ¢é o acidente no qual o ente é colocado. Ou lugar ¢ a superficie que ambienta e contém
de maneira imediata as partes interiores de um corpo.

Movimento ¢ o instrumento com o qual o motor move o movido. Ou: movimento ¢ aquilo
que conhece a natureza do principio, do meio e do fim.

Imobilidade ¢ o ente que ndo tem nenhum apetite de mover-se.

Instinto ¢ figura e semelhanca do intelecto.

Apetite ¢ forma e similitude da vontade.

Atragido ¢ a forma com a qual o atraente atrai o atraido. Ou: atragdo ¢ uma forma que tem
instinto e apetite de atrair algo no sujeito.

Recepgio ¢ a forma com a qual o receptor recebe o recebido. Ou: recepgiao é uma forma
que tem forma e apetite de receber algo no sujeito.

Fantasia ¢ a semelhanca abstrafda das coisas por meio da imaginagao.

Plenitude ¢ a forma distanciada da vacuidade.

Difusdo é a forma com a qual o difusor difunde o difundivel.
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34.
35.
36.
317.

38.
39.
40.
41.

42.
43.

44,
45.
46.
417.
48.
49.

50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.

61.
62.

63.
64.
65.
66.

67.

68.
69.
70.

71.
72.
73.

74.
75.

Digestdo ¢ a forma pela qual o digestor digere o digerfvel.

Expulsio ¢ a forma com a qual a natureza expele o que ndo convém ao sujeito.

Significagio ¢ a revelacdo dos segredos demonstrados através de um signo.

Beleza ¢ uma bela forma recebida pela visdo, pela audicdo, pela imaginagio, pelo conceito e
pela deleitacio.

Novidade ¢ a forma em razio da qual o sujeito se habitua com novos habitos.

Idéia, em Deus, é Deus; na criagio, é criatura.

Matematica ¢ a forma com a qual o intelecto humano despoja a substancia de seus acidentes.
Ente, em poténcia, é a forma que existe no sujeito sem movimento, quantidade, qualidade,
etc.

Pontuidade ¢ a esséncia do ponto natural, e a menor parte que existe no corpo.

Linha ¢ a longitude constituida por muitos pontos continuos, cujas extremidades sio dois
pontos.

Tridngulo ¢ a figura que tem trés angulos agudos contidos em trés linhas.

Quadrangulo ¢ a figura que tem quatro angulos retos.

Circulo ¢ a figura contida em uma linha circular.

Corpo ¢ a substincia plena de pontos, linhas e angulos.

Figura ¢ o acidente constituido pela situagdo e pelo hébito.

As diregbes gerais sdo seis, pelas quais todo corpo se encontra no centro de linhas
diametrais.

Monstruosidade ¢ o desvio do curso da natureza.

Derivagio ¢ o sujeito material através do qual o particular descende ao universal.

Sombra ¢é o habito da privacio.

Espelho é um corpo didfano, disposto a receber todas as figuras representadas.

Cor ¢ o habito contido pela figura.

Proporgao ¢ a forma cuja propriedade compete proporcionar.

Disposigdo ¢ a forma cuja propriedade compete dispor.

Criagédo ¢ a idéia na eternidade; o tempo ¢ uma criatura.

Predestinagao ¢ uma idéia na sabedoria de Deus, mas na criacio ¢ uma criatura.
Misericordia ¢ uma idéia na eternidade; no predestinado ¢ uma criatura.

Necessidade ¢ a forma que ndo pode dar-se de outra maneira, e o necessitado ¢ o ente que a
contém.

Fortuna ¢ um acidente inerente ao sujeito, ¢ o afortunado é o homem disposto a ela.
Ordenagao ¢é a forma cuja propriedade corresponde ordenar; o ordenado é seu préprio
sujeito.

Conselho ¢ uma proposicio duvidativa; o aconselhado ¢ seu repouso.

Graga ¢ uma forma primitiva posta no agraciado sem mérito seu.

Perfeicdo ¢ a forma cuja propriedade compete perfeccionar um sujeito perfeito.

Declaragdo ¢é a forma na qual o intelecto repousa distinguindo. Declarado ¢é seu sujeito, no
qual a declaragdo é um habito.

Transubstanciagdo ¢ o ato da natureza no transubstanciado, que se desnuda da forma antiga
e se reveste em uma nova.

Alteragao ¢ a forma nascida no alterado.

Infinidade ¢ a forma que tem o ato infinito, alheia de qualquer coisa finita.

Decepgio é o habito positivo de quem decepciona, e é um habito privativo de quem ¢
decepcionado.

Honra é um habito ativo no que honra, e passivo no que ¢ honrado.

Capacidade ¢ a forma com a qual o capaz pode conter e receber tudo o que pode vir.
Existéncia ¢ a forma com a qual o existente existe como ¢é. Agéncia ¢ a forma que move o
existente ao término ao qual se dirige.

Compreensio ¢ uma semelhanga de infinitude, e apreensio de finitude.

Invengdo ¢ a forma com a qual o intelecto encontra o encontrado.
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76. Semelhanga ¢ a forma com a qual o semelhante se assemelha a seu semelhado.

77. Antecedente ¢ a forma que causa o conseqiente. Conseqiiente é o sujeito no qual repousa o
antecedente.

78. Poténcia ¢ a forma com a qual o intelecto alcanca o objeto. Objeto ¢ o sujeito no qual o
intelecto repousa. Ato é a conexao entre a poténcia e o objeto.

79. Geragio, nas criaturas, ¢ a forma com a que o agente causa formas novas. Corrupgéo ¢ a
forma com a qual o que corrompe elimina as formas antigas. Privagio é o que existe no meio
de ambas.

80. Teologia ¢ a ciéncia que fala de Deus.

81.  Filosofia ¢ o syjeito pelo qual o intelecto entra se relaciona com todas as ciéncias.

82. Geometria ¢ a arte inventada para medir linhas, angulos e figuras.

83. Astronomia ¢ a arte com a qual o astrobnomo conhece as virtudes e 0os movimentos que o céu
tem efetivamente nas coisas inferiores.

84. Aritmética ¢ a arte inventada para numerar muitas unidades.

85. Musica ¢ a arte inventada para ordenar muitas vozes concordantes em um canto.

86. Retorica ¢ a arte inventada com a que o retdrico orna e colore suas palavras.

87. Lobgica ¢é a arte com a qual o légico encontra a conjuncdo natural entre o sujeito e o
predicado.

88. Gramatica ¢ a arte de encontrar a maneira correta de falar e escrever.

89. Moralidade ¢ a arte de fazer o bem e o mal.

90. Politica ¢é a arte com a qual os burgueses procuram a utilidade publica das cidades.

91. Direito ¢ o ato regulado no homem habituado a justica.

92. Medicina ¢ o habito com o qual o médico procura a saide do paciente.

93. Regimento ¢ a forma com a qual o principe rege seu povo.

94. Cavalaria ¢ o habito com o qual o cavaleiro ajuda o principe a manter a justica.

95. Mercadoria ¢é o habito com o qual o mercador sabe comprar e vender.

96. Navegagio ¢ a arte com a qual os marinheiros sabem navegar pelo mar.

97. Consciéncia ¢ a forma com a qual o intelecto aflige a alma pela faltas cometidas.

98. Pregagdo ¢ a forma com a qual o pregador instrui o povo para que adquira bons costumes e
evite os maus.

99. Oragido ¢ a forma com a qual aquele que ora fala santamente com Deus.

100. Memoria ¢ o ente com o qual os entes sdao recordaveis.

Da décima-primeira parte, que é das questées

Esta parte se divide em doze partes ou lugares, dispostos e proporcionados as questdes conforme a
diversidade da matéria que tratam. Em um lugar ou parte ela significa a solucdo de uma questio, e
em outro lugar a solucdo de outra questdo. Por isso, aplicaremos as questdes aos ditos lugares de
diversos modos.

Faremos isso de dois modos, ja que resolveremos algumas questdes e outras nio, pois estas serdo
deixadas ao artista bom e observador, para que ele extraia bem a solu¢ao daquela parte ou lugar para
onde remitiremos as questdes, e onde esta significada a solugdo. Assim, proporemos e resolveremos
poucas questdes, por causa da brevidade, ja que esta Ar#e abstrata provém da Arte Magna, para trata-
la mais brevemente, e o intelecto aprenda muito a partir de poucas palavras. Assim, ele serd mais
universal.

Mediante as solugdes a estas questdes aqui indicadas ou propostas, poder-se-a solucionar outras
questdes a0 seu modo.

Os lugares ou partes as quais remeteremos as questoes sao doze, como ja foi indicado, a saber: (1) a
primeira figura, (2) a segunda figura, (3) a terceira figura, (4) a quarta figura, (5) as defini¢bes, (6) as
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regras, (7) a tabula, (8) a evacuagdo da terceira figura, (9) a multiplicacdo da quarta figura, (10) a
mescla dos principios e das regras, (11) os nove sujeitos e (12) as cem formas.

Assim, trataremos primeiramente da primeira parte ou lugar.

1. Das questoes da primeira figura

Questio 1: Existe algum ente no qual o sujeito e o predicado se convertem em uma identidade
essencial, de natureza e de nimero por toda a primeira figura? Ha de se responder que sim, pois, de
outro modo, tanto a conversdo do sujeito e do predicado como sua igualdade seriam absolutamente
destruidas, a eternidade seria superior por infinidade de duragdo, e sua bondade, grandeza, poder,
etc., seriam inferiores por finitude, o que é impossivel.

2. Perguntam: Qual ¢ aquele ente no qual o sujeito e o predicado se convertem? Hi de se
responder que aquele ente é Deus, pois tal conversdo niao pode ter lugar a nio ser em um ente

infinito e eterno.

3. Perguntam: A bondade divina tem em si tdo magna bonificacio como o intelecto divino
intelecgior

4. Perguntam: Por que Deus tem em Si tdo magna agéncia como existéncia?
5. Perguntam: De onde procede que o poder de Deus seja tdo grande quanto Ele?

6. Perguntam: Por que o homem e o animal nido se convertem? Ha de se responder que: a causa ¢
que a conversao nio pode dar-se entre o maior e 0 menor, somente entre iguais.

7. Perguntam: Sio convertiveis no anjo seu poder, intelecto e vontader A resposta é nio, pois, do
contrario, ele poderia ter um ato tdo infinito e eterno quanto Deus.

2. Das questoes da segunda figura

As questdes da segunda figura podem ser feitas de trés modos, como o exemplo do homem e do
ledo, que, por diferenca, diferem em espécie, por concordancia, coincidem em género, e por
contrariedade, sio contrarios, ou seja, por corruptibilidade e incorruptibilidade, e 0 mesmo nos
outros casos, cada um 20 seu modo.

8. Perguntam: E a diferenca mais geral que a concordancia e a contrariedade? Deve-se responder
que sim, ja que onde ha concordancia e contrariedade, ha diferenga; mas nem sempre ha o inverso,
pois em muitas coisas ha diferenca e concordancia, e ndo ha nelas contrariedade natural, como ¢é o
caso dos entes espirituais.

9. Perguntam: Qual é o maior principio, a concordancia ou a contrariedade? Dizemos que ¢ a
concordancia, pois da concordancia descendem os principios positivos, e da contrariedade os
privativos.

10. Perguntam: A defini¢io “o homem é um animal homificante” — ou “o homem ¢ o ente ao qual
corresponde propriamente homificar” — é mais clara que “o homem é um animal racional mortal”?
Ha de se responder que sim, pois o ato de homificar corresponde somente ao homem, ¢ a
racionalidade e a mortalidade a muitos seres.
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Através do triangulo principio-meio-fim podem ser feitas questdes de trés modos. O primeiro
deles é quando se pergunta:

11. Porque existe uma causa primeira e nao muitas? Devemos responder que isso é assim para que
exista um fim infinito.

O segundo modo ¢ quando se pergunta:

12. O termo médio que existe entre o sujeito e o predicado tem quantidade continua ou discreta? Ha
de se responder que tem quantidade continua a respeito do meio de extremidades, mas discreta a
respeito do meio de conjuncao e de medida.

O terceiro modo é quando se pergunta:
13. Qual fim ¢ o ultimo no sujeito? Ha de se responder que ¢ o fim préprio, ndo o apropriado.

Através do tridngulo maioridade-igualdade-menoridade podem ser feitas questdes de trés modos.
Por maioridade, como quando se pergunta:

14. Porque Deus ¢ superior ao anjo e o anjo supetior a0 homem? Ha de se responder que Deus é
superior ao anjo porque a Bondade, a Grandeza, etc., divinas distanciam-se de quantidade por
infinidade, e de tempo por eternidade, e ndo ocorre assim com a bondade, a grandeza, etc., do anjo,
que sdo superiores a bondade, grandeza, etc., do homem, pois no sujeito no qual se encontram,
distanciam-se de divisdo e de sucessdo, e ndo ocorre assim com a bondade, grandeza, etc., do corpo
do homem.

O segundo modo é quando se pergunta:

15. Porque o intelecto, a vontade e a memoria sdo iguais na alma por esséncia? Ha de se responder
que a causa primeira ¢ igualmente inteligivel, recordavel e amavel pela igualdade de sua bondade,
grandeza, etc. Assim, o intelecto conhece que a demonstracdo se pode fazer de trés modos: a partir
da causa, do efeito, e por igualdade ou equiparagio.

O terceiro modo é quando se pergunta:

16. Porque o pecado estd mais préximo ao nada que a qualquer outro ente? E ha que se dizer que é
mais incompativel com o fim do ser.

17. Perguntam: A diferenca que existe entre o sensual e o sensual é maior que a que existe entre o
sensual e o intelectual, e a que existe entre o intelectual e o intelectual?

18. E também: A diferenca que existe entre principio e meio é maior que a que existe entre meio e
fim?

19. Igualmente se pode perguntar sobre a diferenca que existe entre substancia e substincia, etc. B
ha que se responder pelo que foi significado nos tridngulos supracitados, subjetivas e objetivamente,

mediante a regra B.

3. Das questbes da terceira figura

Ao tratar da terceira figura se disse que qualquer principio se aplicava a outro. E por isso se
pergunta:
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20. A contrariedade ¢ tdo aplicavel a bondade, grandeza, etc., como a concordancia? E ha que se
dizer que ndo, pois a contrariedade se aplica aos principios privando e contrariando, e a
concordancia pondo e concordando.

Diz-se na terceira figura: “A bondade é magna”. E por isso se pergunta:

21. Que ¢ a bondade magna? E ha que se responder que a bondade magna ¢é aquela que, sem
contrariedade nem menoridade, convém com todos os principios e seus correlativos.

22. Perguntam: Onde estd a bondade? Veja a camara BI e extraia seus significados.
23. Perguntam: De que ¢ feita a bondade?

24. Perguntam: Como ¢ a bondade? Va as camaras BD e BK e extraia seus significados, e faga o
Mesmo Com as outras regras.

25. E também perguntam: quando o intelecto é universal e particular?

4. Das questées da quarta figura

26. Perguntam pela cimara BCD: alguma bondade ¢ infinitamente grande como a eternidade? E ha
que se responder que sim, pois, do contrario, toda a grandeza da eternidade nao seria boa.

27. Pela camara BEF se pergunta: Deus é tdo potente por sua bondade como por seu intelecto? Va
aquela camara e extraia os significados de seus correlativos e suas definigdes.

28. Perguntam: O anjo produz outro anjo, sendo superior, como o homem produz outro homem,
sendo inferior? Ha que se responder que nao, ja que o anjo nao recebe nenhum aumento externo,

pois se esvaziaria de sua esséncia; mas o homem sim, por causa de seu corpo.

5. Das questdes pelas definicdes dos principios

29. Perguntam: Deus é um ente necessario?

30. Perguntam: Pode a unidade ser infinita sem um ato infinito?

31. Perguntam: Existe um s6 Deus?

32. Perguntam: Pode Deus ser maur Va as definicbes de bondade, de grandeza e de eternidade, e
retenha o que significam. Pois se a bondade ¢é grande e eterna, é necessario que a bondade seja a
razao do bem grande e eterno que produza um bem grande eterno. E o mesmo com as outras

questbes que se podem fazer a partir das defini¢des dos principios.

6. Das questdes a partir da regras

33. Perguntam: Crer antecede o entender?

34. Perguntam: Que defini¢do ¢ maior e mais clara, a que se da pela poténcia e seu ato especifico,
ou a que se da pelo género e pela diferenca? E ha que se responder que ¢ a que se da pela poténcia e
por seu ato especifico, pois por ela se adquire conhecimento do sujeito e do ato que lhe é especifico,
enquanto que pela outra sé se adquire o conhecimento das partes.
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35. Perguntam: A poténcia tem um ato externo a sua esséncia?

36. Perguntam: O intelecto é agente na memoria e paciente na vontade?
37. Pode o intelecto apreender um objeto sem nenhum sentido?

38. O poder divino pode ter um ato infinito?

39. Pode existir um ato sem diferenca?

40. O ato ¢ possuido pela poténcia, pelo objeto ou por ambos?

41. Pode existir por si mesma a substincia sem suas causas?

42. A vontade tem poder sobre o intelecto por meio do crer, e o intelecto sobre a vontade por meio
do entender?

43. A vontade e a memoria sdo desiguais na alma?

44. Pode o intelecto se universal ou particular sem seus correlativos?

45. Quando o intelecto faz ciéncia, a faz pela propriedade e pela diferenga?

46. O intelecto predispde a amar e a recordar, e ao contrario?

47. Pode o intelecto crer e entender a0 mesmo tempo?

48. O intelecto faz ciéncia em si mesmo?

49. Perguntam: Como o intelecto faz a espécie?

50. O intelecto, com sua espécie, ordena a vontade e a memoria que se apresentem na dita espécie?

Como aplicamos as questdes das regras ao intelecto, se podem aplicar as outras poténcias ao seu
modo.

7. Das questobes feitas pela tabula

51. Perguntam: O mundo ¢ eterno? Va a coluna BCD e tenha a resposta negativa. E encontraras na
camara BCTB que, caso seja eterno, entdo existem muitas eternidades diferentes em espécie, e que
sao concordantes pela camara BCTC contra a camara BCTD, o que ¢ impossivel. De onde se segue
que héa que se responder negativamente a questdo, e assim o prova a regra B.

52. Perguntam: Deus pode ser tio infinito por sua grandeza como por sua eternidade? Va a coluna
CDE ¢ a camara CDTC, respondendo afirmativamente contra a camara CDTD.

53. Pode Deus tanto por eternidade como por intelector Vi a coluna DEF ¢ a camara DETD.
54. Deus ¢ tio poderoso por Seu poder quanto por Seu entender e amar? Vi a coluna EFG. E

responda afirmativamente pela camara EFTE, pela camara EFTF, ¢ pela cimara EFTG, até
completar toda a coluna.
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55. Seu intelecto e sua vontade sio maiores que sua virtude? Va a coluna FGH e responda
negativamente por todas as suas cimaras, esgotando o significado destas.

56. A verdade divina ¢é tdo virtuosa, pela igualdade dos correlativos como a vontade divinar Va a
coluna GHI, e responda afirmativamente por todas as suas camaras.

57. Ha na virtude, gloria e verdade de Deus algo que seja igual e distante no tempo, lugar e
menoridade? Va a coluna HIK e responda afirmativamente por todas as camaras.

8. Das questdes feitas a partir da evacuacdo da terceira figura

Na camara BC foi dito que a bondade é magna, e se pergunta:

58. A bondade ¢é grande?

59. Qual é sua magnituder

60. Em que concordam a bondade e a grandeza?

61. Elas podem concordar sem diferenga?

E hé que responder que a bondade é magna, segundo se depreende da definicio de magnitude; e sua
magnitude consiste em ter seus correlativos, segundo se depreende da segunda espécie da regra C. E
elas concordam, pois a bondade é grande pela grandeza, e o inverso, e ndo podem concordar de

nenhuma maneira sem a diferenca de seus correlativos.

Basta o exposto sobre a evacuagido da terceira figura, por causa da brevidade. Pois, a partir do que
dela temos dito, o artista pode fazer e resolver questes pelas outras cimaras.

9. Das questées feitas pela multiplicacdo da quarta figura

62. Se pergunta: de que maneira o intelecto se condiciona ao geral por meio do entender geral? Veja
a multiplicagdo da quarta figura, e observe como o intelecto multiplica as condi¢des, como as que
multiplicam os objetos e seu entender, a fim de ser geral e adotar muitos héabitos por muitas e
grandes ciéncias. E isso é o suficiente sobre a multiplicagdo da quarta figura, por causa da brevidade.

10. Das questdes feitas a partir da mescla dos principios e das regras

63. Se pergunta: a bondade pode ser estudada mediante a grandeza e a duragdo, mas ¢ o inversor E
ha que responder que sim, como foi demonstrado na terceira figura, ao converter o sujeito em

predicado.

64. Se pergunta: O que é a bondade na grandeza, na duracio, etc.? E ha que responder que na
grandeza ¢ grande, e na duracao duradoura.

65. Se pergunta: O que tem a bondade na grandeza, na duracio, etc.? E ha que dizer que tem
grandes correlativos na grandeza, e duradouros na duracio. E conforme exemplificamos com a
bondade, se pode exemplificar com os outros principios a sua maneira. E basta o dito sobre a
mescla, por causa da brevidade.
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11. Das questSes dos nove sujeitos

Das questdes do primeiro sujeito, que é Deus

66. Se pergunta: Existe Deus? Ha que responder que sim, como foi provado nas questdes da
primeira figura.

67. Se pergunta: O que é Deus? Ha que responder que Deus é o ente que atua em Si mesmo na
mesma medida em que existe.

68. Pela segunda espécie de regra C se pergunta: O que tem Deus em Si co-essencialmente? Ha que
responder que tem seus correlativos, sem os quais nido poderia ter imensas e eternas razoes.

69. Pela terceira espécie se pergunta: O que é Deus em outro? Hi que responder que é criador,
governante, etc.

70. Pela quarta espécie da regra C se pergunta: O que tem Deus no outro? Ha que responder que no
mundo Ele tem poder e dominio, e nos homens juizo e ato de graca, de misericérdia e de
humildade, de paciéncia e de piedade. E basta o dito sobre Deus, por causa da brevidade.

Das questbes do segundo sujeito, que é o anjo

71. Se pergunta: Os anjos existem? Ha que responder que sim; pois se existe aquilo que parece ser
menos semelhante a Deus, com muito mais motivo existe o que parece ser mais semelhante a Deus.

E mais: se existe um ser composto de corporalidade e intelectualidade, com muito mais motivo
existe um ser composto de intelectual e intelectual.

E mais ainda: se ndo existissem os anjos, a escala de diferenca e de concordancia ficaria vazia, e
conseqiientemente também o mundo, o que ¢ impossivel.

72. Se pergunta: De que e de quem ¢é o anjo? Ha que responder pela regra D que ele é de si mesmo,
pois sua esséncia nio pode ser pontual nem linear; e pela segunda espécie da mesma regra se
responde que ele é de seus correlativos espirituais, isto ¢, de seus -tivos, -aveis e -ar, que o compde.
Pelos -tivos ¢é ativo, pelos -aveis é receptivo, e pelo -ar é o ato que existe entre os -ivos e 0s -aveis.
Pela terceira espécie, ha que dizer que o anjo é de Deus. E basta o dito sobre os anjos, por causa da
brevidade.

Das questdes do terceiro sujeito, que é o céu

73. O céu move a si mesmo? Ha que responder que sim, para que seus principios tenham
correlativos substanciais e proprios por suas constelagées.

74. O céu se move para algum lugar? Ha que responder que sim. Ele se move circularmente em si
mesmo e em relagdo ao mundo inferior; mas ndo fora de si. A razio disto é porque ele ndo tem nem
pode ter nenhuma acdo fora de si mesmo.

75. Um anjo move o céu? Ha que responder que ndo, pois, se 0 movesse, 0s -tivos e seus

correlativos estariam por baixo, e os -aveis por cima. Portanto, ele ndo moveria os elementos nem os
elementados por sua forma, e sim por sua matéria, o que é impossivel.
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76. Se pergunta: O céu tem uma alma motriz? E ha que responder que sim, pois, caso contrario,
nem a vegetativa nem a sensitiva teriam almas motrizes, nem os elementos teriam movimento.

77. Se pergunta mediante a primeira espécie da regra E: Porque existe o céu? Ha que dizer porque
ele esta constituido a partir de suas préprias forma e matéria.

78. Pela segunda espécie da regra E se pergunta: Por que existe o céu? Ha que responder que ele
existe para que os seres inferiores possam ter movimento. E basta o dito sobre o céu, por causa da

brevidade.

Das questbes do quarto sujeito, que é o homem

79. Se pergunta: O homem pode adquirir um maior conhecimento de Deus afirmando ou negando?
Ha que responder que afirmando, pois Deus ndo existe por aquilo sem o qual Ele mesmo existe, e
sim por aquilo sem o qual Ele ndo pode existir.

80. Se pergunta: Porque o homem age por sua forma especifica? Veja a segunda espécie da regra E,
pois ali se encontra a solugio.

81. O homem que acrescenta seus atos acrescenta sua esséncia? Ha que responder que nenhum
homem faz a si mesmo.

82. Se pergunta: Quando o homem deseja recordar, e ndo o pode fazer, quem ¢é mais deficiente, a
memoéria ou o intelecto? Ha que responder que é a memoria, ja que esta devolve natural e mais

rapidamente a espécie antiga ao intelecto que a vontade.

83. Se pergunta: Como se compde a alma e o corpo do homem? Ha que responder que no homem a
bondade espiritual e corporal compdem uma bondade, e 0 mesmo com as outras qualidades.

84. Se pergunta: O que ¢ a vida do homem? Ha que responder que é aquela forma composta de
vegetativa, sensitiva, imaginativa e racional.

85. Que ¢ a morte do homem? Ha que responder que ela é a separacdo das poténcias elementativa,
vegetativa, sensitiva, imaginativa e racional.

86. Se pergunta: O homem ¢ visivel? E ha que responder que nio, pois a vista sé pode ver a cor ¢ a
figura.

87. Se pergunta: O intelecto e a meméria sdo uma mesma poténcia no homem? H4a que responder
que ndo, pois se fossem uma mesma poténcia, o intelecto nio seria sucessivo na aquisi¢do das

espécies, ndo as esqueceria, nem as ignoraria. E também porque seria excessivamente forte no
objeto, contra a liberdade da vontade. E isso ¢ suficiente de se dizer sobre o homem.

Das questdes do quinto sujeito, que € a imaginativa

88. Se pergunta: A imaginativa imagina as coisas imaginaveis a0 seu modo como a sensitiva sente as
coisas sensiveis?

89. Se pergunta: Qual ¢ a causa pela qual a imaginativa abstrai as espécies dos objetos sensiveis?

90. Se pergunta: O que é a imaginativa?
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91. A imaginativa tém correlativos?

92. A imaginativa aumenta quando aumenta seu ato?

93. A imaginativa é uma potencia mais elevada que a sensitiva?
94. A imaginativa tem instinto e apetite especificos?

95. De qual maneira a sensitiva impede o ato da imaginativar

96. Por que a imaginativa ndo é tdo potente nas coisas sensiveis como a sensitiva? Veja o sujeito da
imaginativa.

97. Se pergunta: A sensitiva sente a imaginativa? H4 que responder que as poténcias inferiores nio
agem nas superiores.

Das questées do sexto sujeito, que € a sensitiva

98. Se pergunta: Qual destas duas poténcias sente a fome e a sede: o gosto ou o tato? Ha que
responder que ¢ aquela que se dispoe melhor ao objeto.

99. O gosto sente a fome ou a sede com o instinto e o apetite de mesma forma que a vista sente o
colorido com a cor? Veja a segunda espécie da regra E.

100. Se pergunta: como a sensitiva sente os objetos sensiveis? Ha que responder que qualquer
sentido particular sente seu objeto sensivel mediante a forma especifica, como o sujeito colorido da

cor ao cristal no qual se encontra.

101. A sensitiva tem quantidade pontual e linear? Ha que responder que a sensitiva atinge o objeto
tdo rapidamente de longe como de perto.

102. Como a sensitiva tem um sentido comum, também tem um poder, um instinto e um apetite
comuns?

103. Se pergunta: O que ¢ a sensitiva?

104. Com que coisas a sensitiva ¢ comum, e com quais ¢ particular?
105. De que vive e se nutre a sensitiva?

106. A sensitiva ¢ sentida com os sentidos? Veja o sujeito da sensitiva.

Das questbes do sétimo sujeito, que é a vegetativa

107. A vegetativa age por meio de sua espécie?

108. A vegetativa tem algo em virtude em razio do qual seja comum e particular, como a sensitiva?
109. A quantidade da vegetativa é pontual ou linear?

110. Se pergunta: O que é a vegetativa? E pela segunda espécie da regra C: o que ela tem em si

mesmar
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111. Se pergunta: de que vive, se nutre e cresce a vegetativa, e em qual sujeito estd plantada?

112. O que é a morte da vegetativa? Veja o sujeito da vegetativa, onde se encontram implicitas as
solugbes a estas questoes.

Das questées do oitavo sujeito, que é a elementativa

113. O que ¢ a elementativa?

114. A elementativa tem muitas espécies como a sensitiva?

115. A elementativa tem seus correlativos?

116. A chama da vela elementa o pavio da lampada em si quando acende?

117. A chama da vela acende o pavio com o ar como a vista percebe o objeto colorido com a luz?
118. A elementativa ¢ a causa da longitude, da latitude, profundidade e da plenitude?

119. A elementativa ¢é a espécie comum dos elementos?

120. A elementativa pode estar em um sujeito apds terem dele se separado os elementos?

121. A elementativa ¢ o fim (ou fonte) dos pontos, das linhas e das figuras?

122. A elementativa se move naturalmente com seu instinto e apetite, leveza, peso, calor, etc., como
o homem se move artificialmente com seus pés?

123. Pode a elementativa ter uma natureza sem os correlativos substanciais?
124. Nos corpos elementados os elementos estio em ato?
125. A elementativa tem quantidade continua por todos os lugares abaixo do globo lunar?

126. Existem dois calores, duas securas, duas brancuras, etc.? Solugdo: Veja o sujeito da elementativa
e extraia dele as solu¢des, com o intelecto condicionado e exercitado por esta Arze.

127. Existe um quinto elemento? H4 que responder que nio, pois nos corpos elementados siao
suficientes quatro compleigdes.

Das questées do nono sujeito, que € a instrumentativa

Fizemos acima as questOes relativas a instrumentalidade natural. Aqui desejamos fazé-las sobre a
moral.

128. Se pergunta: O que é moralidade?
129. Se pergunta: O que ¢ a justica, a prudéncia, etc.?

130. Também se pergunta: O que ¢é a avareza, a gula, etc.? Veja o nono sujeito da instrumentativa e
aja conforme o que lhe ¢ significado ali.
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131. Se pergunta: A justica ¢ boa? Ha que responder que sim, pois, do contrario, a injustica nao seria
ma.

132. Além disso, se pergunta: A justi¢a tem correlativos? Ha que se dizer que sim, pois, do contrario,
ela ndo poderia ser um habito, e ndo teria nada em que fosse sustentada e situada. E como dissemos
a propésito destas coisas, igualmente podem ser feitas questdes sobre a justica por meio de todos os
seus principios e suas regras. E assim como foi tratado da justi¢a, também se podem dizer a respeito
dos outros habitos virtuosos.

133. Os vicios sdo simplesmente principios privativos? Ha que se responder que sim, pois eles ndo
tém nenhuma conveniéncia com as virtudes, j4 que nestas o agente age € Os instrumentos
concordam mutuamente no objeto virtuoso. E sobre as questdes morais isso ¢é suficiente, por causa
da brevidade, especialmente porque na Arte Magna a tratamos com mais amplitude.

12. Das questdes das cem formas

As questdes das cem formas podem ser feitas de tantas maneiras como sio diferentes as formas nos
nove suyjeitos, como “entidade”, etc., que é uma forma em Deus, outra no anjo, outra no céu, etc.
Como quando se pergunta:

134. A entidade de Deus ¢é o principio de todas as entidades? Ha que responder que sim, ja que Sua
bondade ¢ o principio de todas as bondades, Sua grandeza, de todas as grandezas, Sua eternidade, de
todas as duragoes. Contudo, isto ndo se pode afirmar da entidade do anjo, do céu, etc. E assim, cada
forma, segundo sua diversidade, ha de ser considerada de acordo com seus principios e regras.

135. Se pergunta: a esséncia e o ser sio convertiveis? Hd que responder que sdo convertiveis em
Deus, ja que Nele ndo hd nada superior nem inferior. Mas no anjo, no céu, etc.,, ndo sido
convertiveis, pois neles o ser existe por esséncia, ndo o contrario, ja que nestes sujeitos a esséncia é
superior, e o ser, inferior.

Podem ser formuladas de uma maneira questdes sobre a unidade de Deus; de outra maneira, sobre a
unidade do anjo, e de outra maneira, sobre a unidade do céu, etc. Como quando se pergunta:

136. Compete a unidade de Deus unir o infinito? Ha que responder que sim, pois se ndo unisse o
infinito, a dita unidade ndo poderia ser infinita, j4 que seu poder seria finito, ligado, e ocioso na
eternidade. O mesmo se pode dizer da divina bondade, grandeza, etc., o que é impossivel.

137. E feita outra questdo sobre a unidade do anjo: lhe corresponde unir? Ha que responder
segundo as condi¢des de sua unidade, ou seja, que um ato de falar moral e objetivamente, um amar,
um entender e um bonificar, unem um anjo ao outro. Nio digo com isso que um anjo se una a outro
anjo, o que nao ¢ possivel, conforme ja foi dito; nem que um céu se una a outro, mas, efetivamente,
que a unidade do céu é causa das unidades inferiores. Ndo ocorre o mesmo com a unidade do
homem, pois um homem pode unir-se a outro e gerar outro homem, e 0 mesmo dos outros sujeitos,
cada um a sua maneira.

138. Se pergunta: Existe pluralidade em Deus? Ha que responder que sim, se tomarmos em
consideracio Seus correlativos, significados pela segunda espécie da regra C, sem os quais nio
poderia ter em Si uma operagdo infinita e eterna bonificando, magnificando, eternificando, etc.
Assim, Suas razbes seriam limitadas e ociosas, o que ¢ impossivel. Nao ocorre 0 mesmo com a
pluralidade do anjo, pois ele estd composto de -ivos e -aveis, com respeito a simplicidade divina.
Similarmente, o céu é mais composto que o anjo, e 0 homem, mais composto que o céu.
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139. Se pergunta: H4 natureza em Deus? Ha que responder que sim, para que Ele tenha natural
recordar, entender e amar, e também natural bondade, grandeza, etc., e para que estas mesmas
razdes Lhe sejam naturais, de maneira que produza um bem infinito e eterno, e Lhe corresponda
naturar. Ndo ocorre 0 mesmo com a natureza angélica, pois ela é finita e criada. Ndo obstante, lhe
corresponde naturar, pois tem espécies inatas e naturais, com as quais representam os objetos de
maneira objetiva e natural. De igual modo pode tratar-se da natureza do céu, a sua maneira ¢
segundo seus principios e regras naturais especificas, com as quais atua natural e especificamente. O
mesmo se pode dizer da natureza dos outros objetos, segundo sua maneira.

Por tudo o que foi dito acima, o artista pode fazer questdes sobre as cem formas, e resolvé-las,
aplicando as questdes um tratamento diverso em cada caso, segundo se refiram a cada um dos nove
sujeitos, diferentes entre si, e conservando a cada forma sua definicdo, enunciada acima. Desse
modo, o intelecto tanto conhece como pode adquirir um cariter muito geral para fazer muitas
questoes, e para resolvé-las segundo o método indicado na evacuagio da terceira figura e a
multiplicagdo da quarta. Assim, quem poderia numerar as questdes e as solu¢des que podem ser
feitas? Basta o dito a respeito das questdes das cem formas, por causa da brevidade.

12. Da décima segunda parte, que é do habito

Esta parte trata do hdbito desta Arze, e se divide em trés partes. A primeira trata das treze partes nas
quais esta _Arze é dividida, e o artista deve se habituar a essa Arte para saber aplicar a questdo ao lugar
ou lugares convenientes com a dita questdo, segundo a propor¢io de sua matéria.

A segunda parte indica que se habitue a0 modo e ao processo do texto desta .4z, atendo-se ao
modo do texto para provar e resolver novas questdes, conforme sio explicadas no texto, como um
exemplo que permite declarar e exemplificar outro exemplo.

A terceira parte implica que o artista disponha de uma maneira de multiplicar as questdes e solugoes
até uma mesma conclusio, como se demonstra mediante a terceira e quarta figuras e mediante o que
esta significado na tdbula. E basta o dito a propédsito do héabito, por causa da brevidade.

13. Da décima terceira parte, que é o modo de ensinar esta Arze

Esta parte é dividida em quatro. A primeira é para que o artista saiba bem coordenar o alfabeto, as
figuras, definicdes e regras, bem como a posi¢ao da tabula.

A segunda parte é para que ele explique bem e racionalmente o texto aos alunos, sem ligar-se as
autoridades externas. Os alunos tém que ler e interpretar o texto e, em caso de duvida, perguntar ao
artista ou ao mestre.

A terceira parte é para que o mestre ou o artista faga as questoes diante dos alunos e as resolva
racionalmente, segundo o processo da .Arfe. Sem a razdo, o artista ndo poderd bem resolvé-las
segundo esta Arre.

Assim, conveém saber que esta Ar7e tem trés amigos: a sutileza de intelecto, a razdo e a boa intengao.
Sem estas trés coisas, nada se pode aprender desta Arte.

A quarta parte é para que o artista faca questdes aos alunos para que eles mesmos respondam, e que
lhes diga que multipliquem as razdes para a mesma conclusio, e também encontrem lugares
mediante os quais saibam respondé-las e multiplica-las. Caso os alunos néscios ndo saibam
respondé-las, nem multiplica-las, nem encontra-las, o artista ou o mestre deve ensinar-lhes a fazé-lo.
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Do fim desta Arte

A honra e louvor de Deus, e para a utilidade publica, Ramon terminou este livro em Pisa, no
monastério de Sao Domnino, no més de janeiro do ano de 1307 da Encarnagido do Nosso Senhor
Jesus Cristo. Amém.
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